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E R E V N A

Arg. X N:r 2 1953

»Frestelsen» enligt Jakobs brev
Jak. 1:12-15.
Av H. Odeberg.

BOGF.

Det grekiska ord, peirasmoés, som Oversatts med ordet »fres-
telse» har en vidare betydelse &n frestelse — det betyder ocksa
prov, prévning.Det borde vara klart att prévningen alltid inne-
bar en frestelse och det ar val fraga om inte frestelsen omvant
ofta maste betraktas som en proévning. Det &r en vid omfattning
i detta begrepp och aven i det som féranleder en frestelse. Har
talas om att ingen skall saga att det ar fran Gud som frestelsen
kommer utan att det ar fran begéaret. Aven begreppet begéar har
en vid omfattning. Egendomlig &r den fértrAngning som exem-
pelvis detta begrepp utsatts fér. Den som nu for tiden hér ordet
begar tanker nog oftast pa sexuella begar, alkoholbegar eller
dylikt. Detta gor att vederborande inte k&nner sig traffad av Or-
det, vilket ytterligare fér med sig att det finns manniskor som
framstar som karaktarsfasta och respektabla men som ar genom-
fordarvade av det onda begaret. Det kan ju ga sa langt att fastan
man har det kroppsliga livet och det intellektuella sa ar man anda
dod.

Begaret har sitt ursprung i det ursprungliga syndafallet, dar
begaret var sjalvhavdelse, namligen att vanda sig bort fran Gud,
vilket ar forintelse.

Nu star det har att den som héardar ut skall f& livets krona.
Det ar val att marka att har star »harda ut» d.v.s. sta fast i och
inte fly undan den situation som en prévning innebar. | evang-
elierna ser vi typiska sadana frestelser, och i dem alla foreligger
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det en mojlighet att fly undan den givna situationen. Jesus ar
exempelvis hungrig och frestelsen &ar att fly undan hunger-
tillstdndet. P& samma satt i Bergets frestelse. Det finns en moj-
lighet till allians med en varldslig makt for att skaffa yttre fram-
gang at evangelium, men denna skulle innebara ett svek mot
kallelsen.

Frestelsen har anknytning till maktlosheten. Man blir t.ex.
utsatt for forfoljelse eller dylikt. Har heter det »Salig ar den som
hardar ut ...», vilket kan erinra om saligprisningarna i Matt 5. |
grunden ar det for en kristen fraga om ett liv med Kristus, och
grundfrestelsen ar att dverge honom och fly undan det som hor
samman med Kristus: foraktet, smaleken, den ringa formagan
och allt detta andra.

Den som vinner seger — det innebar att sta fast i smaleken
— skall fa livets krona. Detta har en rent konkret betydelse —
segraren far segerkronan. Sa ocksa i betydelsen seger i den and-
liga kampen, och den har dar sin anknytning till tornekronan.
Vidare heter det »inled oss icke i frestelse». Det finns grupper i
kristenheten som menar att frestelsen ar ndgot som skall harda
den troende. Denna tanke finns ocksa hos fariseismen, men om
man ser noga efter skall man finna att den ar frammande for Nya
testamentet. Som en alldeles sarskilt kraftig signal star Jesu bon
i Getsemane, dar Guds Son ber om mdjligt fa slippa undan. Har
sags ju att korslidandet och doden inte har nagot varde i och for
sig, utan det som har varde ar troheten mot Guds vilja.

Har ségs det nu: »Ingen som frestas skall saga: 'Det ar Gud
som frestar mig’...». Nar Jesus frestas star det ju uttryckligen
att han fordes ut i 6knen for att bli frestad av didbolos. Gud san-
der ingen prévning i och for sig, men han bjuder méanniskan att
folja Kristus. Det ar inte Gud som satter manniskorna pa prov
for att se om de haller mattet, men han bjuder dem att halla sig
till honom — till det nya livet. F6r den som sa gor férsvinner sa
smaningom frestelsens styrka och rent av dess realitet, sa att det
gar henne ungefar sa som det gick Jesus nar det heter att da han
sade till djavulen: »Gal», sa tradde anglar fram och betjanade
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honom. Frestelsen forsvinner for gladjen i Gud, sa att begaret
inte har nagon ingang.
(Ref. Ove Theander.)

Nytestamentliga teser
och nutida overtygelseformer
Av professor Harald Eklund.

Teser betyder i det féljande bestamda, om man sa vill dog-
matiska, pastdenden av grundlaggande art. Det ar pastdenden
infor vilka redan datiden stallde sig den fragan om de var sanna
eller inte, 6vertygande eller inte, fortjanta av tro eller inte. Na-
turligtvis ror det sig om satser med genomgripande konsekven-
ser.

Det ar kanske lampligast att genom bestdmda fall demon-
strera vad slags fenomen som &asyftas. Behandlingen av dessa
fall far visa i vilken mening undersokningen ar riktad pa sadant
som kallas teser och — & andra sidan — pa kontakten med mo-
derna oOvertygelseformer.

Framst ar detre typer av utsagor som undersékningen gal-
ler. De kallas har for vasensutsagor, historiska utsagor och kos-
mologiska utsagoNasensutsagornkan lampligen represente-
ras av satsen »Gud &r karlek» (1 Joh. 4:16), som helt enkelt ka-
tegoriskt talar om hurdan Gud till vasendetHistoriska utsa-
gor ar exempelvis »Himmelriket ar nara» (Matt. 4:17) eller: »...
forst skall de som dott i Kristus Jesus uppsta. Darefter skall vi
som lever och ar kvar ryckas upp bland moln tillsmmans med
dem for att moéta Herren i rymden» (1 Tess. 4:16-17kd3eno-
logiskaslutligen kan foretradas av foljande: »... i honom skapa-
des allt i himlen och pa jorden ...» (Kol. 1:16) eller han har satts
over alla makter i denna och den kommande varlden (Ef. 2:21).

Dessa teser har, utom pa grund av sakinnehallet, en stark
stallning formellt sett. De &r inte antaganden som man efter per-
sonligt gottfinnande gor eller inte gor, och darfor kan halla pa
eller 1ata falla. Men trots detta &ar deras formella stallning inte
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entydig. Nytestamentliga teser kan framtrada som auktoritativa:
»det arskrivet.»Eller de kan vara sadana att vi narmast kallar
dem axiomatiska, eller — vilket ater ar nagot helt annat — de
kan ga tillbaka pa bestamda men sallsynta erfarenheter av Her-
ren sjalv. FOr att sarskilt ta fasta pa den art av givenhet som i
Nya testamentet med sakerhet ar en av de centrala och grund-
laggande, sa bor det redan fran borjan papekas att mest upp-
marksamhet kommer att agnas at den motivering for en tes som
vi har i de nyss anférda satserna om uppstandelsen och dess
ordning. Jag menar den som anges i tillagget: »Vi sager er detta
enligt ett ord frdn Herren» (1 Tess. 4:15). En sadan tanke finns
ju belagd i olika sammanhang, indirekt exempelvis i 1 Kor. 7:25,
dar det star att om detta har den talande ingen befallning fran
Herren. Direkt uttalas den i 1 Kor. 7:10: »De gifta ger jag en
befallning som inte & min utan Herrens...» Om tanken i de en-
skilda fallen skall fattas som i nagon mening oegentlig eller &ar
grundad pa en bestamd pneumatisk erfarenhet forefaller relativt
ovasentligt, da i varje fall aven for de eventuella oegentliga fal-
lens varde verkliga erfarenheter ligger till grahdet avgo-
rande ar namligen att en forbindelse existerar mellan den héav-
dade sanningen och en bestamd erfarenhet som ar legitimationen
for alla sanningar, Kristus sjalv som man sett, hort och upplevt.

Efter dessa inledande synpunkter pa teserna gar jag till det
problem som ligger i sammanstéallningen av nytestamentliga te-
ser med nutida 6vertygelseformer. Det finns bestamda satt att
vara Overtygad om vissa saker och inte om andra. Och vissa ting
gar inte in i de pa ett eller annat satt ofrAnkomliga 6vertygel-
seformerna. Dessa 6vertygelseformer moter darfor till en upp-
gorelse de bibliska grundpastaendena. Exempel kan man finna
bade i forkunnelsen och kritiken av forkunnelsen. Jag maste har
noja mig med att sa gott sig gora later askadliggéra saken med
tanke pa de i borjan angivna typerna av teser.

Forst davasensutsagorna- i stil med den som sager att
Gud ar karlek — och reaktionen infor dem. Manga sager med
anledning av denna tes nagot i stil med féljande: Ja, det ville vi
garna tro, men kriterierna réacker inte for att 6vertyga om att det
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ar s&. Om det skulle finnas en gud och salunda underlag for en
anstandig och meningsfull religion, sa ar den till innehallet na-
got sadant som denna vasensutsaga antyder. Den generdsa
nytestamentliga karleken, dess livshéallning och idén om Guds
rike &r goda grundsatser, men narmast i hypotetisk me@mg.
realitetsforutsattningar skulle finnas som ger nagon sannolikhet
at detta, ar vi beredda att acceptera, majligen rent av pa basen av
mycket lag sannolikhetsgrad, bara vi far stanna vid att kalla hy-
potes for hypotes och sannolikhet inte helt plotsligt forvandlas
till en sanning som manniskor genom allehanda patryckningar
tvingas bejaka. Men det hela forefaller ju, metafysiskt sett, s
hoppldst irrealt.

Med de historiska och kosmologiska utsagorna ar det pa lik-
artat satt. Det vill sdga grundproblemet ar detsamma. Guds rike
pa jorden och i himmelen &r, utan ironi sagt, en god idé. Vi fin-
ner nagot sadant onskvart. Miaktisktkom himmelriket inte.

Det varken var eller &r nara. Ingen ror sig pa allvar med en grip-
bar och narliggande I6sning av historieproblemet. Guds rike ar
inte patrangande Gvernaturlig kraft, utan idé och ledmotiv for
manskliga stravanden, som for Ovrigt ar storslagna nog, aven
om de inte pa nagot satt forebadar en vandning av eskatologisk
innebdrd. Och pa samma séatt ar de kosmologiska tankarna for-
svagade. Att allt har skapats i Kristus eller att han har satts 6ver
alla makter ar svindlande stora och vittfamnande idéer. Sadan
som den historiska makten Kristus var vill man garna tanka sig
den makt som skapade och ar 6ver alla andra makter. Men reali-
tet i en nu aktuell tankevarld har dessa tankar knappast, da ska-
pelse ar en idé utan klar innebdrd och emotionell laddning, och
vi for dvrigt knappast har nagon kosmologi alls av en typ som
skulle kunna aga religits betydelse.

Man ar med andra ord mer eller mindre med pa idéerna, men
tror inte pa de realiteter dessa i bibliskt sammanhang ar forknip-
pade med. Eller kristen &skadning har i sin egenskap av idé- och
vardelara fortfarande en viss stéllning, men smtologi har
den férlorat den.
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Dessa forhallanden innebar med hansyn till den personliga
sidan av saken, att de satt att bli dvertygad om nagot som utmar-
ker nutida manniskor inte svarar emot vissa grundlaggande drag
i de nytestamentliga askadningarna. Man star darmed infor det
svara problemet om den nutida manniskans struktur i jamforelse
med &ldre tiders, sarskilt dd de som inte hade svart att omfatta
nytestamentlig eskatologi och kosmologi. Jag skall bara antyda
ett par saker som har slagit mig vid reflexion éver hur lekmén
brukar reagera infor kristen forkunnelse. — Har forutskickas for
sakerhets skull att mina synpunkter alls inte tillskriver moderna
manniskor en mera kritisk laggning an aldre tiders, vilket natur-
ligtvis efter alla politiska, sociala, vetenskapliga och andra vid-
skepelser i samtiden inte skulle falla mig in. Meningen ar att tva
tidsperioder anser svarigheterna ligga pa olika hall.

De drag hos nutida &hdrare som skall beréras kan samlas
under en huvudsynpunkt som jag vill uttrycka sa, afodeella
legitimationerna for kristen tro, bottnande i det forutsatta som
inte langre forutsatts, har forlorat sin slagkraft. Darmed menar
jag exempelvis: Det gér inte att avgora en frdga genom hanvis-
ning till att nagot star i »Skriften» eller &r uppenbarelse, eller
genom hanvisning till att sa lar kyrkan. Det gar naturligtvis i
begransade konservativa kretsar, och sjalvfallet bojer sig katoli-
ker, atminstone till det yttre, for vad kyrkan lar. Men allt sddant
ar narmast politik, utdvad pa grundvalen av en viss kvardrojande
konservativ makt, som inte rubbar det forhallandet att argument
som Skriften och kyrkan i de vidaste kretsar forefaller egendom-
ligt inadekvata. De kritiska motfragorna blir ocksa allt skarpare
formulerade: Ni maste saga vad som menas med Skriften, sa att
det blir begripligt och entydigt. En skrift i och for sig ar ingen-
ting, eller den ar en hypostas, ett abstrakt begrepp upphdit till
sjalvstandigt vasen. Sakligt sett maste aberopandet av en skrift i
sista hand innebéra att man aberopar den talande och hans och
hans ords relationer till bestamda verkligheter. Ord ar ingenting
i och for sig. De har sin betydelse genom korrelationen till be-
stamda saker.
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Pa samma satt med kyrkan. Dess auktoritet kan inte avgora
om nagot forhaller sig pa ett bestamt satt vid de skeenden som
bland annat grundade ockséa kyrkan sjalv. Om kyrkan ar gudom-
lig, s& maste det finnas fakta som talar for det, sager kanske
nagon. En annan mera teologiskt kunnig lekman sager: | protes-
tantiska kretsar ar forskjutningen fran Ordet som auktoritet till
kyrkan historiskt onaturlig, och den &r dessutom verklighetsfram-
mande. Endast en forskjutning av hela argumenteringebddn
kyrkan och Skriften till fakta som ligger till grund for bada, skulle
vara rimlig. Alltsa, de gamla rambegreppen ar just det som inte
langre haller. Med formell legitimitet i ena eller andra hanseendet,

i betydelsen av skriftenlighet eller samhdrighet med bekéannel-
sen, kan man inte I6sa sakfragor.

Detta torde ocksa kunna uttryckas sa, att nutida manniskor
trots all mottaglighet for 6vertro och insuggererade allmén-
sanningar och trots all ovederhaftig asiktsbildning har en egen-
domlig forkarlek for fakta i en pataglig mening. En ofta papekad
benégenhet for krasshet och »materialism» har den sidan, att
man ser vissa saker i livet med klarhet och realism.

Lat mig med exempel antyda vad jag menar.

En kritisk granskare av religiost liv, som beddémde utifran
men med ett visst intresse, gjorde for en ung prast han kénde ett
undantag med en drastisk och typisk motivering: »Den mannen
ar den ende jag sett som kan inge atminstone aningen om moijlig-
heten av ett hogre andligt liv.» Man vill med andra ord se det
andliga livet. Fraga ar om inte tankegangen ar alldeles riktig.
Det som inte syns, inte ar patagligt och verkar, inte dagalagger
att har andra avsikter och krafter an de vanliga och en annan
tankegang verkligen ar i aktion, &r just ingenting. Mot en reli-
gion som bestar av metafysik plus politik av vanlig vasensart
kan med skal erinras om de kraftiga empiriska tankegangarna i
Nya testamentet. Andens frukt karlek, gladje, frid, talamod,
vanlighet, godhet, trohet ... (Gal. 5:22). Det &r dessa saker som
efterfragas eller av kalla och nyktra 6gon granskas.

Bara ett par av de punkter, dar modern 6vertygelsebildning
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genom realism i betydelsen av krav p& handfast dokumentering
genom fakta finner sig tvingad att ta avstand fran nytestament-
liga teser, skall berdras. Jag schematiserar i anslutning till de i
borjan namnda kosmologiska, historiska och vasensmassiga
utsagorna.

1. Betraffande den forsta fragan, den kosmologiska, forefal-
ler det vara ett allmant fenomen pa livsadskadningarnas omrade
att man visar otillfredstéllelse med idéer utan relation till reali-
teter eller med trostankar utan ontologi. Stora metafysiska tanke-
byggnader vinner inte anhangare lika latt som under de stora
spekulativa systemens tid. En liknande aterhallsamhet utméarker
hallningen till religios ideologi. Aven dar &r det svarare att fa de
traditionella stora idékomplexen accepterade. Det stora greppet,
att skilja tro fran vetande och anse det som en befrielse att de
ligger péa skilda plan, ar exempelvis for manga numera varken
en problemldsning eller en befrielse. For att alls kunna tro nagot
maste man ju ha nagra skal — en erfarenhet, ett aldrig sa litet
underverk eller hur man ser det. Hellre ett innehallsligt reduce-
rat men ontologiskt underbyggt trosinnehall an ett s k. fulltonigt
om vars realitet man ar oviss, tycker manga. Nagra av de skar-
past tdnkande har visat intresse for de dvernaturliga fakta som
pastas konstaterade, och vilka ju liknar fenomen som har brukat
atfolja religionerna i deras egentliga uppenbarelseskeden. Det
ar ungefar samma krav som manga tamligen oteoretiska man-
niskor staller. Man vilvetaom det finns nagon pataglig realitet
i, under eller bakom det hela, om &n i aldrig s& begransad om-
fattning.

2. Var syn pa historien ar ett svart kapitel. Tanker nutida
manniskor i nagot som liknar »eoner», i utvecklingsskeden eller
rent av som i Indien, sa att allt upprepar sig och skeendet histo-
riskt sett saknar varje patagligt framat eller tillbaka? | varje falll
har ett fatal nagon bestamd och personligt aktuell tanke pa att vi
skulle leva i en I6ftesrik tid av bebadelse.

Ensak kanske anda kan sagas genom kristen inspiration ha
gatt in i modernt medvetande och blivit ett nutida program. Det
ar den tankegang som gor karleken till, och for 6vrigt redan han-
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synen for nastan till en av de som fruktbara ansedda makterna i
historien. En sadan tanke ar verksam dar man ar kanslig for so-
ciala problem liksom for de primitivas och de underutvecklade
folkens. Detta ar erkdnnandet av en ideell tanke som praktisk.
Men samtidigt ar det mycket karakteristiskt att man inte accep-
terar tron pa ett fridsrike inom narmaste framtid eller 6verhuvud
som nagot kommande. Just sddana eskatologiska idéer, som fak-
tiskt ar centrala i Nya testamentet, ar man ytterst kritisk emot.
Med den kristna karleken ar en helt annan historiesyn forknip-
pad, ty det &r en enda idé, narmast av vasensidéernas typ, som
har tagits upp och forsiktigt provas i experimentell form.

3. Betréffande vasensutsagorna ar det kanske framst en sak i
Nya testamentet som nutida méanniskor brukar fasta sig vid. Det
ar de manga relativiteter som gor att det kristna och helgade
sinnet latt framstar som en hypostas utan verklighetshalt. Eller,
om saken generaliseras, kristendomen i egenskap av en histo-
risk makt 6ver och bland manniskor ser redan i nytestamentlig
framstallning ut som, atminstone till stor del, en fiktion. Man
resonerar kanske pa féljande satt:

Kristna vasensutsagor innebar att kvalitativt exceptionella
motivationer ingriper i manskligt liv. Det maste alltsa prévas om
det verkligen ar sa, och darmed blir redan det kvalitativa proble-
met till en frdga om nagot sddant som det skildrade verkligen
nagonstans kan ha hant.

En eventuell fiktion att sddana ting existerar kan kanske ur
vissa synpunkter vara fruktbar och anvandbar. Men i vérsta fall
ar det i grunden ett sken och en motsagelse att arbeta med nagot
sadant som fruktbara fiktioner. | varje fall pa detta omrade ar
realiteters férhandenvaro enda berattigandet for att réra sig med
idéerna.

Det ar ocksa ur sddana synpunkter som de kristna dogmerna
brukar analyseragrron pa allt detta har skjutits i forgrunden,
men det visar sig att redan undersokningen av denna tro gor det
ontologiska problemet aktuellt. Man kan tro pa nagot naivt som
det anses ha skett i aldre tider, eller det kan ske anstrangt och s&
att uttrycket for tro forefaller dverrosta egna inre tvivel, eller i
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nagon annan form. Det viktiga ar att vid varje nyans av tro ett
problem stélls. Atverkligenvara 6vertygad om allt detta som
man gor ansprak pa att tro ar, med tanke pa den forsiktighet i att
pasta nagot i sa stora och svarmotiverade saker som tillnor en
realistisk sinnesforfattning, anmarkningsvart. Har vi verkligen
inre ratt — det vill sdga en pa de egna inre forutsattningarna
grundad ratt — till bekannelsen att vi tror?

Det ar aven i detta sammanhang som alla atergangar till s.k.
fulltonigare innehall for utomstaende forefaller sa problematiska,
darfor att den tro »med» vilken man tror, det vill s&ga den per-
sonliga 6vertygelsen, forefaller att vara ett lattvindigt avfardat
problem. En nyortodox tro ser ut som ett summariskt instam-
mande i en fullstandig uppsattning av traditionella trossatser,
det vill sédga statutarisk tro eller implicit tro.

Ett sadant satt att granska sammanhanget mellan 6vertygelse
och innehall ar bara ett exempel pa hur en nargangen syn pa
manniskan och hennes funktioner har vunnit insteg. Det vikti-
gaste av alla skeenden, den manskliga motivationen och hand-
lingen, ses ur de psykologiska synpunkter som under 1900-talet
har blivit ofrankomliga. Att mojligheten att bli 6vertygad har
blivit en stor fraga star alltsa i sammanhang med allvarliga han-
delser i den vetenskapliga vérlden, och kritiken mot dem som
har djarvheten att pasta sig 6vertygade ar bara en av konsekven-
serna. Skall till sistinnebtrden i sjalva »6vertygelsefragan», fat-
tad som en huvudfraga, skisseras, kan kanske foljande med na-
gorlunda goda skél havdas:

Nyare vetenskaplighet innebér ingen absolutism i den me-
ningen att en absolut logik och absoluta iakttagelser forbjuder
tanken pa en eventuell realitet i de religiosa fenomenen. Logi-
ken ar ratt ansprakslos, och fa saker blir utsatta for sa skarp kri-
tik som de varseblivningar eller instutitioner i vilka den sinnliga
verkligheten sjalv skall vara omedelbart given och narvarande
pa ett satt som i princip innebar full evidens. Men samtidigt ar
det just de standiga omprovningarna som gar alla »Gvernatur-
liga» fenomen och alla som exceptionella framstallda sjals-
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skeenden (och andra skeenden) inpa livet med en skarp gransk-
ning. Atmosfaren av skarp men forsiktig logik och iakttagelser
med alla reservationer men samtidigt standigt forbattrade instru-
ment &r inte gynnsam for antaganden av den typ som gar ut pa
absolut universella pastdenden och avgoranden en gang for alla.
Dartill &r man alltfér medveten om den efterkontroll som foljer
alla pastaenden.

Det ar alltsa ingdibrbudmot antaganden av religionens typ
som denna vetenskapliga sinnesart utmynnar i. Men den finner
forsiktiga kritiska fragor befogade. Har ni objektivt sett skal nog
for att godta dessa teser? Finns det tillrackliga motiveringar for
att nagot sadant skall fortjana tilltro? Rader éverensstammelse
och tackning mellan deklarationerna och de egna inre dverty-
gelserna ?

Savitt jag kan se ar det denna kritiska mentalitet som nar-
mast utgor problemet med avseende pa de nytestamentliga
tesernas stallning. Och harvid kan tva problem sarskilt betonas.
Det ena har att géra med det nytestamentliga erfarenhets-
komplexet som helhet. Det andra galler sjélva attityden tro.

Det nytestamentliga erfarenhetskomplexets problem innebar
bl.a. — for att har bara ta fasta pa ett par tendenser i senare
diskussion — att kristologi, mytologi och kosmologi genom att
forknippas med Kristus sjalv i stéllet for med en viss forsam-
lingstro sasom ursprungskalla inte blir mindre problematiska.
Det skulle vara fallet, om sadant som Kristus sjalv sagt av for-
mella skal inte kunde goéras till problem, och detta géller endast
inom ramen av forutsattningar som inte langre godtas, nar man
utgar fran erfarenheten i betydelse av en samling fakta och deras
inre sammanhang. Med sadana forutsattningar kan inget pro-
blem l6sas genom hanvisning till nagon auktoritet, utan endast
genom en sanning som &r sin egen inre mattstock. Den moderna
tanken stannar inte vid nagon av de traditionella I6sningarna.
Den gar vidare och fragar hur alla dessa realiteter av religios,
etisk, kristologisk, mytologisk, psykologisk typ skall kunna fo-
gas ihop till ett verkligt sammanhang. Problemen &r harvid inte
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mindre nu an forr. Snarare kan man vanta sig skarpta problem-
stallningar.

Betraffande det andra problemet — attityden tro — kan det
sagas att manniskor ofta ar sardeles bra och aven, om man sa
vill, normala néar de ar djarva och troende. Problemet ar att vara
det med ratta och inre sanning och saledes att finna en forbin-
delse mellan dristighet och sannfardighet. Det innebar emeller-
tid ingenting mindre &n att avgora i vilka fall teser utdver det
givha ar berattigade och vilken form de bor ha. Enligt mitt satt
att se ar mycken tro for narvarande ett aterupplivande av attity-
der fran det forgdngna. Sa ar fallet med distinktionen mellan det
insedda och det trodda, sadan den bade i katolskt och prote-
stantiskt sammanhang tillampas. Infér denna ar de nutida intel-
lektuellas attityd med basta samvete: sa enkelt ar det inte. San-
nolikt kan ocks& — eftersom de religiésa problemen &r utomor-
dentligt aktuella i en lekmannavarld utanfor de traditionella
inflytelserna — atskilligt vantas i fraga om nya personliga for-
muleringar av »min tro» med dess varfor och rackvidd. Sanno-
likt blir de teser som uppkommer ur kontakten med nutida tan-
kande forsiktiga i uttryckssattet, aterhallsammai i sitt bekannelse-
innehall och kritiska och hypotetiska i formen. Beredvilliga be-
kannelser ar emellertid inget egenvarde, vilket framgar av be-
kédnnelsen »Herre» i Nya testamentet. Det avgérande &r i vad
man en storre eller ringare bekannelse visar sig stélla in
handlingssatten, eller 1at oss garna saga beteendet eller aktio-
nen, under eniinre 6vertygelse bottnande och av dem fortecknad
reglering — men en strang sadan.

b Jfr. Lindeskog, Fridrichsen, Riesenfeldledning till Nya Testamentet,
158 ff., 163.

2 Jfr. E. BenzPaulus als Visionar, 1952, 112.

3 Jfr.C. D. BROADREeligion, Philosophy and Psychical Research, 1953,
167, om anspraket pa att ha »perceived God»: »Such claims have been
made; and there is no way of positively refuting them. But there are reasons
which ought to make the claimants themselves extremely doubtful, and
which ought to make us still more doubtful, about accepting their claims
at their face value.»
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Himmelska skatter
Matt. 6:19-23.
Av H. Odeberg.

BOJC

| denna perikop talas omskatter.Samla er inte skatter pa
jorden, i det férgangliga, som ar utsatt for att fortaras eller tas
ifrdn manniskan, utan skaffa er skatter i himlen. Vad ar nu skat-
ter i himlen? Det har givits manga och rétt olika svar pa denna
fraga. En vanlig tanke ar att dessa samlas genom goda garningar,
genom att gora det som ar gott. Detta svar har inte varit valbehag-
ligt i luthersk eller protestantisk tradition, dar garningstanken
garna ansags som katolicerande. Och fran katolskt hall sags det
att det har tydligen ar fragan om en fortjanst av goda garningar:
»In hac admonitione praeclaram continetur documentum
doctrinae de meritis operum bonorum et de augmento gloriae
coelestis, quod merita illa consequatur.» Alltsa: | denna uppma-
ning ser man ett mycket tydligt belagg for laran om fortjanster
av goda garningar och 6kandet av den gudomliga harligheten
harigenom.

I Nya testamentet ar det tydligt att Jesus talar om 16n i him-
len hos den himmelske fadern. Och har ar det inte sa, att Jesus ar
beroende av sin samtids forestéllningar. Om man menar att Je-
sus var bunden av sin tids forestallningar, sa galler det da att ta
reda pa vad man sade inom den datida judendomen och farise-
ismen. Och dar hade man denna héga moral: »Det &r vardeldst
om du gor en sak infor Gud av fruktan for straff eller i hopp om
beldning. Det goda skall goras for dess egen skull.» — Hade
Jesus nu anpassat sig efter samtiden, sa hade han allts inte talat
om lon. Da fick man saga i stéllet: »Jesus ar sa frigjord att han
talar om I6n.»

En 16n som nu har kommit i himlen blir tydligen detsamma
som en skatt. Det blir ungefar som ett tillgodohavande, en be-
sparing i en skattkammare. Den I6n som utlovas at larjungarna
ar bevarad at dem i himlen hos Fadern. Den I6n det talas om ar
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inte en 16n som hor till detta jordelivet. Ty konsekvensen av att
folja Jesus har ar inte skatter, utan forfoljelse, smélek, ont rykte,
fattigdom och sadant. »Saliga ar ni, nar manniskorna forfoljer er
... ty er I6n &r stor i himlarna», ségs det. Det som skall ges &r
nagot som hor himmelriket till. Saledes ar det inte alls oriktigt
att tala om att dessa skatter bestar i sadant som ar en foljd av ett
visst manniskans forhallande, enkelt och naturligt.

Men sedan &ar det ju klart att man gar djupare, och da galler
det val, att sa som vi fattar meritum = fortjanst kommer det inte
att passa in pa det evangeliska forhallandet. Men om man byter
ut ordet »fortjanst» mot Jesu ord »lon», sa far vi ett ord som i
vart dagliga bruk star = fortjanst, det man fortjanar som I6n for
sitt arbete. Det &@r ingen spekulationsfortjanst utan en vanlig man-
niskas 16n nér hon sliter och arbetar — en [6n som hanger sam-
man med arbetet och gor att hon kan forsorja sig.

Det &ar héar inte ndgon motsattning till naden, ty vi kan ju
ingenting ge. Det ar inte frAigan om nagot som &r beroende av
nagon sarskild manniskas utrustning eller kvalitet. Det ar en skatt
som Kristus har utlovat. Han menar att det verkligen finns nagot
skont och gott i himlen, nagot som den som far det gudomliga
livet verkligen kommer att uppskatta och bli lycklig i, nagot som
motsvarar det hogsta som méanniskoanden kan ta emot.

»Dar din skatt ar, dar kommer ocksa ditt hjarta att vara» —
det ar har inte fragan om att ga och dromma om himlens salig-
het, utan det galler en inriktning pa Kristus som gér manniskan
helt annorlunda. Paulus talar om att rikta blicken mot det osyn-
liga [2 Kor 4:18], och i Rom. 12:2 heter det: »Ga inte in i samma
schema som denna tidsalder.» Lardomen och varningen har ar
detta: Att du som vill félja Kristus, »bestamma dig for det and-
liga», att du kommer in i och resonerar sa som det ar naturligt i
det sammanhang som Skriften kallar varlden, sa att du lagger
vikt vid och satter varde pa aktning, stallning, anseende, att ha
sin ara bevarad, att ge igen for oforratter och sadant som ar na-
turligt n&r man ar anpassad. | stallet galler det att ha sina 6égon
riktade pa dessa skatter, som egentligen ar Kristus sjalv och allt
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vad han ger, hela det gudomliga livet, symboliskt uttryckt: att
sitta med honom pa hans tron.

Ljuset ar det gudomliga ljuset — nagot annat ljus finns inte.
Om man &r inriktad pa denna véarlden, som kom genom synda-
fallet, morkrets varld, da kan man inte ha det andliga ljuset inom
sig, utan handlar efter morkrets satt. Om ljuset i manniskan gar
bort, s& blir det totalt morker, ty runt omkring ar det ocksa mor-
ker, och — »hur djupt ar da inte morkret!»

Ogat ar en en bekant bild. »Om ditt 6ga ar friskt», heter det
vanligen i 6versattningen, men ordet i fraga betyder egentligen
»enkelt». Sa heter det ocksa i Vulgata »simplex». Det ar fraga
om ett enfaldigt, enkelt sinne, den enfaldiga blicken som riktas
pa Kristus, pa det himmelska. Motsatsen till detta &r »ont»,
movnpoc, som betyder nagot verkligt ont. Den som inte har
sinnet riktat pa det himmelska blir verkligt ond. Vill han vara
andlig ocksa, blir det som bekant mycket varre: den vanliga ond-
skan blir da djavulsk ondska.

(Ref. Bo Johnson).

Botandet av Petrus’ svarmor
Matt. 8:14-17,
Av H. Odeberg.

BOJD.

Den foreliggande texten ger oss i ett kort avsnitt exempel pa
tva slag av bracklighet: besatthet och sjukdomar som inte har att
gbra med besatthet. Alla Jesu lakedomsgarningar sammanfattas
till sin betydelse i bérjan av denna evangelieskrift. Matt. 4:23:
»han botadalla slagssjukdom och krampor bland folken.»

Jesus botar Petrus’ svarmor. Han kommer in i Petrus’ hus,
ror vid den sjukas hand och hon star upp och betjanar honom,
d.v.s. ger honom den omvardnad man ger en gast.
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Apostlaskapet strackte sig alltsa in i familjen: »Kom ihdg
vad Jesus gjorde med Petrus’ svarmor nar hon var sjuk!»

De besatta var mangdesus kastar ut de onda andarna med
sitt ord —alla botas. Kristi botande kraft ar universell, allom-
fattande. Pafallande ar att ordet »allt», »alla», ar sarskilt betonat
i evangeliet, redan i 4:23 sags eftertryckligt »alla slags...». Inga
demoner kunde sta emot honom.

Det som forst och framst bor sagas ar detta: | evangeliet talas
om verkliga sjukdomar, inte bara om hysteriska akommor.
Besattheten arerkligbesatthet, verkliga demoner finns i de mén-
niskor som ar besatta.

Det har sagts: »Pa den tiden kallade man det besatthet, dar-
for star detta ord i evangeliet. Jesus anpassar sig till denna uppfatt-
ning. Det kunde lika garna sta sinnessjukdom.»

Denna sak hor dock till Kristi vasentliga lara och kan inte
utbytas, sa lange man vill hdlla sig till evangeliet. Fér den som
inte kan tro p& demoner finns har en stotesten, emangeliets
mening ar klar: Det ar fraga om verkliga sjukdomar och verklig
besatthet.

Mellan dessa bada finns en viktig skillnad: | berattelsen om
Petrus’ svarmor sags att han bara rorde vid hennes hand. Vid
utdrivandet daremot ar det det gudomliga allmaktsordet som tré-
der i verksamhet. | det ena fallet &r det Jesu vasen, hans hand
som ror vid den sjuka, i det andra det gudomliga Ordet som tréaf-
far dessa demoner och driver ut dem, befriar manniskan fran
dem.

I den man man vill tro evangeliet far man lagga vikt vid tan-
ken pa demoner och besatthet och erkanna detta som faktum.
Evangeliet kommer med en lara. Det ar inte bara fraga om en
anknytning till samtidens forestallningar, anpassning till och
anvandning av gangse sprakbruk, utan detta hor till en central
och avsiktlig lara: »Larande, férkunnande och botande»: Jesus
gor detta som varldens Frélsare. Innebérden i den enklaste hand-
ling &r att har verkligen nagot sker. Vem ar det som verkar och i
vad egenskap gor han det han gor? Vem ar det som verkar i evang-
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eliet fran borjan till slut? Jesus Kristus, Fralsaren, som var av
begynnelsen av Gud, hos Gud, sand till varlden av Guds kérlek
pa grund av mansklighetens syndafall, for att de som var pa vag
till déden skulle vdnda om till Ljuset och Livet.

Sjukdomens djupaste sammanhang ar alltid med. Om man
fattar vem Kristus ar, ges en aning om vad som foreligger. Sjuk-
domens sammanhang med syndafallet &r ett tecken pad mannis-
kans lage: vandringen mot déden. Detta galler manniskan insatt
i sitt sammanhang. Det ar inte sa, att hos Petrus’ svarmor en
sarskild synd astadkommit en mot denna svarande sjukdom.
Manniskan ligger i varje tid under sjukdomens herravélde sa-
som under syndens. Sjukdomens konsekvens ar doden.

Genom ordet besatthet sags: Demoner ar i verksamhet allt-
sedan syndafallet. Manniskan ar i forbund med det diaboliska.
Detta betyder inte den enskilda manniskan for sig, sa att hennes
speciella synd skulle vara skuld till hennes speciella sjukdom.

Demonen ingdr i sjalva laran om mansklighetens tillstand
och historia. Jesu botande ar ett verkligt botande, och bara om
man tar det sa, forstar man hela vidden av detta botande.

En viss typ av homiletik ser bort ifran det bokstavliga
botandet, som inte passar den tid man predikar i. Man talar om
Jesu formaga att bota dandligt sjuke: Jesus, som inte skulle
forma nagot vid verklig sjukdom, hans ande, hans sinne skulle
daremot verka botande pa ett andligt omrade.

Emellertid galler har reella forhallanden. Jesu fralsningsverk
ar ocksa ett botande. Det gar ut pa att ge manniskan halsa allt-
igenom. Soteria (som oversatts »fralsning») ar mer an vart ord
fralsning. Det &r botande otkilsa.Vad ar »halsan»? Aven har
finns en djupare betydelsealsan ar det fulla och heliga gu-
domliga livet— det enda som finns. Halsan &r ingenting mindre
an det eviga livet. S ligger i denna berattelse: Han som botar ar
Han som ar av begynnelsen till slutet, den gudomlige, Halsan —
som ger det gudomliga livet. Det betyder att demonernas makt
bryts, de kastas ut.

| denna text finns anknytning och férbindelse med frélsnings-
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radslutet som skildras i Jes. 53, i hela kapitlet, men i synnerhet
vers 4. Om man ser pa hela detta kapitel, ar Jesu botande har satt
i samband med hans stora verk.

»Men det vawvara sjukdomar han bavarasmartor tog han
pa sig, medan vi holl honom for att vara hemsokt, slagen av Gud
och pinad.»

Allt man far bara av lidande och nod riktar blickarna mot
KORSET. Som han tog sig an Petrus’ svarmor, sa tar han emot
var och en ménniska, fattig, lidande och arm.

»En blick pa den korsfaste livet mig ger.»

Sa visar aven 1 Petr. 2:24: »Och véara synder bar han i sin
kropp upp pa korsets trad, for att vi skulle do bort fran synderna
och leva for rattfardigheten. Och 'genom hans sar har ni blivit
botade’.»

Johannes Doparen visar oss vagen: »Se Guds lamm, som tar
bort varldens synd.»

(Ref. J. Elander).

Genom nattens maorker
Av Birgit Lange.

| det kristna livet aterkommer upplevelsen av vad Johannes
av Korset kallat »sjalens morka natt». Denna natt innebar ett
tillstand da livets fasa Overvaldigar och angesten hotar att spranga
manniskan. Luther sdger om den svaraste skrackens stunder att
kvalen stegras i vansinnig grad, sa att manniskan skulle férkolna
till aska om hennes angest fortfor med samma intensitet i bara
en halv timme. Allt vad som sker identifieras med viljeyttringar
av det hogsta majestatet: »den fordolde Guden», och detta gu-
domliga majestét ter sig tillintetgdrande i sin ofattliga maktut-
ovning. Johannes av Korset, som skriver utforligt och med den
dvervinnandes rofyllda kraft om dessa upplevelser, aterger ocksa
Davids, Jobs och Jeremias erfarenhet. Han hopar bilder, gammal-
bibliska och egna, som framstaller hur forodande Gud ter sig.
Det &r inte en god Fader méanniskan ser for sitt inre dga. | stéllet
ar det en hemsk gigant som bryter henne sénder och samman, en
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vilseférare som lockar henne in pa fel vag, ett lejon som ligger i
forsat for att kasta sig 6ver henne och slita henne i stycken. Ett
oundgangligt moment i detta slags upplevelser ar kanslan av van-
makten infor grymhetens ohyggliga 6vermakt. Manniskan for-
mar intet annat &n detta: att brytas ner av jattens obarmhartighet,
att forirra sig i vilseforarens spar, att sonderslitas av lejonet; hen-
nes egen styrka framstar som lika med noll. Enligt stora reli-
giosa geniers erfarenhet foregas ljusets inbrytande av dylika
intighetskanslor och ett dylikt morker. Kanske ar den upplevelse
av tillvarons yttersta fasa, som i vara dagar blivit gemensam egen-
dom for s& manga manniskor, en forberedelse for ett religiost
genombrott, eller enklare uttryckt, for en férnyelse av det for-
djupade karlekslivet.
* * *

Simone Wewar en ung judinna, tidigt avliden, som forvanat
varlden genom det sétt pa vilket hon — utan att tranas genom
nagon religiés uppfostran — kommit att vandra de gamla
mystikernas vag. Hennes ungdom infoll under tiden for de all-
mera tilltagande judeforfoljelserna i Europa. Under hela sitt liv
plagades hon av ytterst smartsam huvudvark. Hon dog mot slu-
tet av andra varldskriget i en vanskétt tuberkulos. P4 sitt eget
satt, med en modern manniskas nya ord, har hon formatt skildra
»den svarta natten». Vad hon har att siga om méanniskans olycka
ar en kommentar till Kristi ord i evangeliet: fran den som icke
har skall tagas aven det han har.

Den stora olyckan eller bedrévelsen (franiskaalheureng-
elskaaffliction) betyder enligt Simone Weils definition fysisk
smarta, sjalslig angest och social degradering, allt samtidigt. Har
ar en spik, sager hon, vars spets ar riktad in mot sjélva centrum i
sjalen. Spikens huvud ar hela valdigheten av det nddvandiga ske-
endet i tid och rum. »Olyckan ar ett under av gudomlig teknik.
Den ar ett enkelt och genialt medel att i en &rlig varelses sjal
infora det blinda, brutala och iskalla valdets oerh6érda makt.»

Utmarkande foér den stora olyckan &r att den for ménniskan
ini en nedatgaende spiral, dar allt undan for undan berévas henne.
Den brannmarker sjalen, vacker ett slags hat mot det egna jaget
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och medfdr den kéansla av skuld och férnedring som brottet borde
framkalla men inte framkallar. »Det onda finns i brottslingens
hjarta utan att upplevas dar. Det upplevs av den méanniska som
befinner sig i verklig olycka och &ar oskyldig. Allting utspelar sig
sa som om det for brottslingar lampliga sjalstillstandet hade 16s-
gjorts fran brottet och i stallet knutits till olyckan, och det tycks
till och med sta i proportion till de olyckligas oskuld.»

Viljan till raddning 6delaggs. Olyckan slar sig ner i mannis-
kan som en parasit, forgiftar henne med apati och lagger sa hin-
der i vagen for alla de anstrangningar hon skulle kunna gora att
forbattra sitt tillstand. Ibland hindrar den henne rent av att 6nska
raddningen. Aven sedan man kommit igenom sin olycka, drojer
nagot kvar och tvingar pa nytt sjalen nedat mot férdarvet. Ibland
triumferar denna impuls dver alla stravanden mot lycka. Har den
yttre olyckan upphort till foljd av nagon karleksfull garning, kan
den ga igen i form av hat mot valgoraren. Alltsa triumferar den
pa nytt. Hatet triumferar dver karleken liksom driften till under-
gang over livsviljan. Vissa skenbart oforklarliga fall av ursinnig
otacksamhet mot en raddare har sin forklaring i ett sddant slags
hat. Simone Weil, som aldrig upphor att rakna med »Gud», sé-
ger att inte ens Gud sjéalv genom sin nad »harnere» kan léaka den
obotligt skadade naturen. »Kristi forharligade kropp bar mérken
efter spikarna och spjutet.»

Vidare gar manniskornas valvilja forlorad och deras medli-
dande omadjliggors. Vi har samma »koéttsliga natur» som djuren.
Om en hona blir skadad, rusar de andra emot den for att angripa
den med sina nabbar. Simone Weil ser mycket djupt, mycket
klart i sddana ting. Hon sager att detta fenomen (vad som hander
den skadade fageln) ar »lika automatiskt som tyngdlagen». Vad
betraffar manniskornas aktning ar det sa, att nastan alla i nagon
man foraktar de olyckliga, fastan sa gott som ingen ar medveten
om det. Fran denna regel undantar Simone Weil endast dem »vil-
kas sjal tagits i besittning av Kristus». Medlidande med en verk-
ligt olycklig ar otankbart. En sadan varelse kralar pa marken
»som en till halften krossad mask». | ett dylikt tillstand finner
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man inga ord for att uttrycka det som hander. Och ord skulle
heller inte kunna forma nagonting. Manniskor som aldrig haft
kanning av olycka i djupare menirkgn helt enkelt inte forsta

vad sadan ar, inte ens om de skulle ha lidit ganska mycket. Rik-
tig olycka ar nagot specifikt, ndgot som inte gar att beskriva for
den utomstaende, alldeles som man inte kan beskriva for den
doévstumme vad ljud ar.

Slutligen tillintetgors karleken och medlidandet i ens eget
hjarta. Den av olycka stympade befinner sig i ett sadant tillstand
att han inte kan hjalpa nagon alls, och han ar nastan ur stand att
onska att kunna gora det. Sdlunda tycks bade medlidandet med
de olyckliga och medlidandet hos dem sjalva vara en omadjlig-
het. »Dar det anda finns, star vi infor ett mirakel, mera hapnads-
vackande an att ga pa vattnet ...»

Hor man inte genom denna skildring den judiska mannis-
kans fortvivlade rop fran just var egen tid?

Mot bakgrunden av Simone Weils framstallning av olyckans
vasen forstar man ocksa nagot av vad det betyder att »forlora
Gud». Man forstar vad det betyder att forlora karleken. Simone
aterger Jobs ord om den Allsméktige: »Han skrattar at de oskyldi-
gas olycka.» Detta ar, sdger hon, ingen hadelse utan ett skri av
akta angest. Jobs bok framstar fér henne som »ett under av au-
tentisk sanning». Hans erfarenhet tillhor alla tider och aterupp-
levs standigt pa nytt av de helt forkrossade. Olyckan gor att Gud
tycks franvarande, »mera franvarande an en dod, mera franva-
rande an ljuset i en cells yttersta morker». Ett slags fasa genom-
dranker helt och hallet sjalen. Under denna »Guds franvaro» finns
intet att alska. Om sjalens karlek slocknar i detta morker, dar
ingenting finns att alska, stortar den »redan i detta livet ner i ett
tillstdnd som nastan ar helvetet».

Det finns bara ett, sager Simone Weil, som manniskan i denna
sin maktloshet formar: lyfta blicken till Kristus och korset. Det
ar enda vagen till raddning.
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Ar det nu inte mojligt att psykologiskt forsta detta: karle-
kens vag fran den fordolde Guden till Kristus. Den fordolde tanks
ju vara den som tillater olyckan, den som har hela makten, den
som avstar fran att hindra att olyckans spikar med oerhérda ham-
marslag slas in i den arma manniskosjalen. »Den gudomliga tek-
niken», sa kallas annu i vara dagar olyckan av Simone Weil!
Men Kristus ar den sonlrabbatsav dessa hammarslag fore oss,
som burit det oforskyllda lidandet och 6vervunnit. Verkliga spi-
kar trangde in i hans kropp. Morkret uppslukade hans sjal. »Min
Gud, min Gud, varfér har du évergivit mig?» Den sociala deg-
raderingen var fullstandig. Ar det inte naturligt och begripligt,
om karlek i verklig n6d maste kasta sig ned till foten av korset
och hdja blickarna till Kristus for att kunna dverleva?

Livet hotar att sla oss till marken och forgora oss. Men Kris-
tus slar inte, han ar var lidande broder. Skedde inte i verklighe-
ten vid korset ett tronskifte: eftertrddde inte Kristus allmaktens
Gud?

* * *

Angestropen kommer inte endast fran judisk sida. Overallt
har manniskor pa nytt upplevt den svarta natten, kanske mera i
de krigférande an i de icke krigférande landerna, kanske mera i
de besegrade an i de segrande. En hamburgprofessor, kand skrift-
stallare inom tysk protestantism av idag, inleder en skrift med
att tala, aven han, om »Guds franvaro». Det ar den, sager han,
som ar var egentliga nod.

»En syndaflod av lidande har brusat fram 6ver oss. Och ovan
den har Guds franvaro blivit allt svarare. Jag kanner till en stor-
stad som pa nagra fa dagar brann ned nastan till halften. Tiotu-
sentals manniskor omkom i eldstormarna. Och sedan: kyrkorna
tommare, manniskornas hjartan mer foérstockade: 'Nu vet vi det,
att det finns ingen Gud’

Och sa meningslésheten med alla offer. Ur detta sar flammar
fragan om Gud himmelshdgt fran vart folk.

Och sa utan all rattvisa som Odets lotter faller! Har utrotas
hela familjer. Dar gar andra oskadade ut ur alltsammans. Jag
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kan inte glomma en kapten, en man i fyrtioaren: hans armar och
ben maste amputeras. Och ingen vagade sdaga honom, att hela
hans familj hade begravts under spillrorna.

En syndaflod har gatt fram oGver oss, inte en vattenflod dver
manniskokroppar. Utan en syndaflod av demoner 6ver kroppar
och sjélar.

Luften stod tjock dver en hel kontinent av det miljonfaldiga
skriet fran till doden pinade varelser: fran de sarade och déende
soldaterna, fran de torterade i hemliga polisens kallare, de
massakrerade, de hangda, de ihjalgasade; fran legionerna av
skandade, 6vergivna, bedragna. Luften var kvavande tjock av
deras skri: »Var ar du, Gud?»

* * *

Det forgangna ar ohyggligt. Och framtiden? Hotar katastrof
oss alla? Vara mojligheter att storta varandra i den hemskaste
olycka har blivit enorma. Manniskoslaktet torde numera kunna
helt utrota sig sjalvt.

Vi som inte tror pa existensen av en allsmaktig himmelsk
Fader, kan inte instamma i ropet: Var ar du, Gud? Men vi ar ju i
samma nod som de troende, och ur var nod maste vi val ropa:
Var ar du, faderliga kéarlek, som skall omgestalta var jord? Kan
da inte ocksa vi fa svar av. samma rést, av résten fran korset?

Jag ser ingen annan raddning &n att ménniskorna — trots
allt! — lyssnar till dess maning och vander om, sékande tillsam-
mans en vag som leder inte till destruktion utan till uppbyggnad.
Och jag fattar inte hur samling skall vara méjlig pa annan grund
an den och forstar inte hur vi skulle kunna férsonas och enas
annat an i Kristi namn.
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Stillandet av stormen.
Matt. 8:23-27.
Av H. Odeberg.

BOJK

Nar man stélls infor perikopen Matt. 8:23-27 kan man forst
fraga: Vad innebar detta under for apostlarna, nar det skrevs in i
evangeliet? Svaret far sokas i Jesu egen undervisning om sig
sjalv och Skriften. Det ar aterigen fortrogenheten med den he-
liga Skrift som kommer till synes. Har ar anvant ett uttryck eller
en bild, som ofta métte dem som laste och hérde psalmerna. |
Ps. 18:16, 104:7, 106:9 talas det om hur Herren »bannar»,
»napser» vattnet (hebr. ga‘ar grekritipnom ungefar =
bestraffande tillsaga). | Ps 89:10 och i Jes. 51 talas det ocksa om
Herren sdsom den som har skapat och har makten Gver vattnet
och stormen. Det som sker néar Jesus stillar stormen ar i enlighet
med detta ett uttryck for Kristi gudomlighet.

| 27:e versen talas det s3 om manniskornas undran: »Vem ar
han? Till och med vindarna och sjon lyder honom.» Sjalva for-
muleringen av den hapna fragan antyder att det enda svar som
kan ges ar detta: Har ar det den gudomliga kraften sjalv som ar i
verksamhet. Har framtrdder Han genom vilken allt blivit till.
Det ar samme Jesus Kristus som var frAn begynnelsen, som nu
visar sin makt.

Emellertid maste detta féras samman med nagot annat, som
ar forbundet med det verk Kristus skulle utfarasus asamti-
digt den fullkomligt maktlosé.20:e versen av samma 8:e kapi-
tel hos Matteus framstaller han sig som mer utblottad an mar-
kens vilda djur. »Ravarna har lyor och himlens faglar har bon,
men Manniskosonen har inget att vila huvudet mot.»

Det beréttas i texten afiesussover mitt under stormen.
Larjungarnablir forskrackta 6ver den plotsliga stormen och
borjar ropa pa hjalp. Jesus tillrattavisar dem och sager: »Varfor
ar ni fega (radda), ni klentrogna?»
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Har anmaler sig svara fragor: | vad avseende var larjungarna
klentrogna? Var de klentrogna, eftersom de inte kunde behéarska
och betvinga stormen med gudomlig makt, genom trons kraft?
Har Jesu ord i Matt. 17:20, »Om ni har tro, bara som ett senaps-
korn ...» etc., ndgon tillampning i ett fall som detta? Hartill maste
svaras att tanken att en larjunge skulle anvanda sig av dvernatur-
lig makt inte stimmer med vad som i dvrigt sags i Nya testa-
mentet. Det betraktas ju da givetvis inte heller som klentro att
larjungen inte anvander sddan makt. Jesu larjungar ar i stallet
underkastade samma villkor som manskligheten i 6vrigt i detta
avseendeDe har ingen dvernaturlig makich ar judessutom
berévade ocks@anliga manskliga maktresurser.

Darfor kan en Jesu larjunge inte nonchalera havets och stor-
mens faror. Detta framgar av Paulus’ varning till sjoméannen i
Apg. 27:9 f. Paulus vill inte att man skall ge sig ut i faran med
beratt mod. Det vore att fresta Herren.

»Pa er ar till och med alla harstran raknade», sager Jesus
enligt Matt. 10:30. Men det beskydd som det har talas om bety-
der inte att larjungarna ar omgivna av ett skyddshdélje, sa att de
aldrig kan raka i verkliga faror. Klentron kan darfor inte besta i
att larjungarna inte hade tillrackligt stark tro fér att mena att
ingen faravar pa farde. Deras rop — »Vi gar under.» —
amoAilvuebo — kan inte vara en faktisk feluppfattning av la-
get. Faran var reell. De plotsliga stormarna pa sadana inklamda
sjoar ar verkligen farliga.

Séaledes ar det i darerkligafaran larjungarna kallas klen-
trogna. De aradda.Har nalkas man nagot av det djupaste nar
det géller vad det gudomliga beskyddet innebar. Det &r inget
skyddsholje som stanger farorna ute, utan ett gudomligt beskydd
som mitt i farorna skall géra Kristi efterféljateygg ochlugn,
sa att han inom sig kan bara Kristi frid. Det ar ett annat tillfalle
som ar langt mer 6desmaéttat an detta och da ondskans makter ar
koncentrerade pa ett langt kusligare satt, namligen Jesu sista
samvaro med sina larjungar. Jesus talar da om forféljelserna som
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skall komma, men uppmanar sina larjungar att vara vid gott mod.
Han sager ocksa (Joh. 14:27): »Min frid ger jag er.» Denna obe-
gripliga frid och trygghet, hur farorna an hopar sig, avbildar Pau-
lus i viss man i 2 Kor. 4:8 ff eller 2 Kor. 6:4 ff, dar han skildrar
vad han haft och har att g& igenom, liksom i 2 Kor. 11:23. Apostla-
garningarna visar ju detsamma. Detdar, mitt i farorna, som
Paulus inte &r radd utan ager Kristi trygghet, frid och gladje.

Vid utlaggningen av denna perikop har man ofta latit skep-
pet vara en figura av ecclesia, kyrkan. (Sa redan hos Tertullianus
i De Baptismo.)

Infor en sadan typologisk tolkning maste man fraga om den
varit avsedd fran borjan. Det kan inte helt uteslutas, eftersom
det typologiska ar flitigt anvant i Nya testamentet, t.ex. vid
utlaggningen av uttaget ur Egypten. Det ar likval riskabelt att
lata baten vara en figura for kyrkan. Man tanker namligen da latt
pa kyrkan sadan den framtrader och syns. Men det maste givet-
vis vara frdga om den verkliga forsamlingen, den som verkligen
har Kristus med sig och ar utsatt for forfoljelse, ansatt av va-
gorna.

(Ref. J. Elander).

Ur prof. F. M. Th. de Liagre Bohl (Leiden):
Babylonisk och assyrisk religion.

Oversattning av Fil. Licentiat Herman Wohlstein.

KULTEN.
Tempeltorn.

Platsen for kulten var templet. Man skilde mellan »hdg-
tempel» och »djuptempel». De forstndmnda hade i aldre tider
formen av upphojda terrasser pa vilka sma tempelbyggnader
hojde sig. Senare blev dessa terasser till tempeltorn (»zikkur-
rat»), som bestod av tre eller fem (efter planeternas antal) eller
sju (planeterna jamte sol och mane) etager. Dessa torn besteg
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man Over en trappa pa yttersidan, som var bestamd for guda-
processionen, medan tva andra trappor till hdger och vanster
darifran tjanade till dagligt bruk. Antagligen hade dessa terras-
ser olika farger, medan den lilla helgedomen pa kronet var dyr-
bart prydd. Man kan inte jamféra dem med de egyptiska pyra-
miderna (inte heller med Zosers trappstegspyramid i Sakhara),
eftersom de inte tjanade till gravplatser. Av guden Marduks val-
diga tempeltorn i Babylon, »huset fér himmelens och jordens
grundval», har vi t.o.m. de fullstindiga matten (efter dess res-
tauration genom Nebukadnesar |l omkring 600 f.Kr.) Den ne-
dersta vaningens langd och bredd jamte hela byggnadsverkets
hojd uppgick till mer an 90 meter!

Den bibliska berattelsen om tornbygget och sprakforbistring-
en torde anknyta till det intryck som denna valdiga byggnad
gjorde. Enligt denna berattelse var det brottsliga i detta »Babels-
torn», att dess spets rackte upp till himmelen, och att man déar-
med sokte skapa en forbindelse mellan den himmelska och jor-
diska varlden. Denna grundtanke torde, aven for Babyloniens
eget vidkommande, vara den riktiga, atminstone for namnda
period. Enligt den babyloniska uppfattningen var gudomens
manifestation dubbel: ovan pa firmamentet och nedan pa jor-
den. Den himmelska manifestationen var astral i form av solen,
manen, planeterna och stjarnbilderna. Den jordiska uttrycktes
genom gudabilderna, tempelkultens medelpunkt. Tempeltornen
var forbindelselanken mellan dessa bada manifestationer, »ban-
det mellan himmel och jord», som erhdéll sin kultiska realitet
och aktualitet vid borjan av varje ny varldsperiod. Nyarsfesten
var en kultisk framstallning och upprepning av skapelsen, vid
vilken guden med tillhjalp av detta torn (sasom en »himmels-
stege») steg ned till de sina och sedan ater steg upp till himmeln.
Denna tanke antyds bara obetydligt i den bibliska berattelsen.
Israels Gud ar ndmligen oandligt upph6jd 6ver naturlivet och i
sina uppenbarelser inte bunden vid bestamda tider eller materi-
ella manifestationer.
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Tempel och altare.

Vid foten av dessa torn befann sig de egentliga tempelbygg-
naderna. P& grundval av utgravningarna kan man utforska pla-
nen for talrika tempel och deras byggnadsart. Symboliken ar
kosmisk. Medan tempeltornen med sina fem eller sju etager re-
presenterar de fem planeterna jamte sol och mane, ar templen
med sina tre avdelningar en avbildning av det tredelade véarlds-
altet: forgdrden med den stora bassangen (apsu) ar en bild for
vattnets rike, tempelbyggnaden for jorden och den inre helgedo-
men, »cellan» dar gudabilden star, en bild for himmelen. Dessa
tempels forhallande till tempeltornet far man inte forestalla sig
sa som kyrkans till kyrktornet eller moskéns till minareten. Det
ar har fraga om sjalvstandiga byggnader, ofta av mycket bety-
dande omfattning, néstan lika stora som tempeltornen. Framfér
allt var templen, stora eller sma, mycket talrikare. Tempeltorn
fanns det bara vid de aldsta kultplatserna och i allmanhet da
bara ett. Medan templen som séaten fér gudabilder var 4gnade at
en regelbunden kult, var tempeltornen bara bestamda for guda-
bildernas procession, narmast vid nyarsfesten.

RELIGION OCH SED.
Synd och skuld.

Den religiosa litteraturen upptecknades av prasterna i
tempelskolorna. De tavelbibliotek som anlades av Tiglatpileser
I (omkring 1100 f.Kr.) i Assur och av Assurbanipal (omkring
650 f.Kr.) i Ninive, inneh6ll huvudsakligen endast avskrifter och
utdrag. For kAnnedomen om genomsnittsborgarnas religitsa liv
ar de talrika privatbreven fran olika perioder sarskilt viktiga. Men
aven av detta material far man det intrycket att kulten och riten
ensidigt trader i forgrunden. Manniskorna ar skapade till att tjana
gudarna. Darfor ar det ocksa begripligt att synden, just &ven den
oavsiktliga och omedvetna, ndrmast inte uppfattades som mora-
lisk utan som kultisk forseelse.

Att bredvid rituella 6vertradelser &ven moraliska kdndes dju-
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pare, framgar bl.a. av de utforliga syndaforteckningarna som fo-
relades syndaren, varfér man plagar kalla denna textgrupp
(Schurpu-serien tavla 2; Ebeling, Altorientalische Texte zum
Alten Testament; s. 324 f) den »babyloniska biktspegeln». Har
ar den etiska nivan, aven efter moderna begrepp, ingalunda Iag.
Till de verkliga synderna hor exempelvis att man har fortryckt
den svage, inte frigivit fAngar, begatt dktenskapsbrott, befattat
sig med ont. Denna hogre niva antraffas framfor allt bland solgud-
ens dyrkare. Standigt aterkommer i vishetsspraken och i hym-
nerna fran dessa kretsar maningen att otukt, hogmod eller be-
drageri ar en vederstyggelse for Schamasch och att han veder-
géller med ont, medan den fromme och framf6r allt domaren
som trader i braschen for den svage, belénas med ett langt liv.

Medan den officiella Marduk-religionen, trogen traditionerna
fran Ea-kulten i Eridu vid Persiska viken, standigt bibehallit ka-
raktdren av en kultisk-sakramental sonings- och fralsnings-
religion, foretradde Schamasch-religionen mer den juridiska
moralismen. Moénstret fér den sanne vise, som finner behag hos
solguden, patraffar vi i Utnapischtims vishetssprak. Forsynthet
och inatvandhet inprantas, likasa fredligt sinnelag och framfor
allt valgarningar mot fattiga och behdévande. H6jdpunkten i dessa
férmaningar och val i hela babyloniska moralen éverhuvud ta-
get ar ordet: »Mot din vedersakare handla inte ont. Den som gor
dig ont, vedergall med gott. Lat din fiende vederfaras rattvisa.
Lat inte forleda dig att gora ont)»

D Ebling, s. 291 f.
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